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GLOBALIZM I RELIGIA

Chrzescijanstwo jest religiq uniwersalistyczng, dlatego jego wyznawcy wierzg, zZe
wszyscy ludzie pochodzq od Boga i do Boga zmierzajq, ludzkos¢ zas stanowi
jedng rodzine, zwiazang wigzami mocniejszymi niz Smier¢. Jednoczenie wysitkow

i budowanie jednoczqcych ludzkosc struktur jest misjg Kosciota. Kosciot wigc nie
wystepuje przeciw procesom globalistycznym, czuwa tylko nad tym, aby nadac im
mocnq podstawe, ktorg stanowi petna wizja czfowieka.

Zdumiewajace jest, jak szybko przyjat si¢, rozpowszechnit i zadomowit ter-
min ,,globalizm”. Pojawil si¢ on w polowie XX wieku, a na poczatku lat dzie-
wiecdziesiatych tegoz stulecia juz stal si¢ dominujagcym okresleniem najnow-
szego kierunku zmian cywilizacyjnych'. Termin ten odnosi si¢ w pierwszym
rz¢dzie do zmian ekonomicznych: produkcji, handlu, przeptywu pieni¢dzy.
Globalizacja oznacza dazenie do transformacji podstawowych struktur ekono-
micznych, po to, aby obj¢ly one swoim zasi¢giem catly nasz glob, czyli caly swiat,
calg ludzkosé. W przekonaniu inicjatorow proceséw globalizacyjnych i zgodnie
z ich dazeniami $wiat ma si¢ sta¢ globalnym rynkiem, na ktérym swobodnie,
bez zadnych przeszkdd 1 barier, bedg przeptywac towary, kapital, ludzka wie-
dza 1 umiej¢tnosci oraz sami ludzie.

Zdobycze wspolczesne) nauki, nowoczesne srodki techniczne, rozwgj infor-
macji 1 komunikacji (radio, telewizja, internet), masowos¢ kultury umozliwiaja
dziatania na skale globalng 1 przyspieszajg tempo transformacji swiata. Szcze-
golne znaczenie ma globalna komunikacja. Z kazdego miejsca swiata 1 do kaz-
dego zakatka ziemi mozna obecnie wysylac 1 natychmiast odbiera¢ informacje.
Bardzo szybko mozna przemieszczac ludzi 1 towary. Najwazniejszymi Srodkami
dziatania i oddzialywania wielkich struktur mi¢dzynarodowych sg zatem srodki
komunikacji.

Chociaz proces globalizacji coraz scislej jednoczy przede wszystkim procesy
ekonomiczne, tworzac struktury o zasi¢gu Swiatowym (np. Bank Swiatowy), to
globalizm obejmuje tez procesy 1 struktury polityczne. D3azy si¢ bowiem do
tworzenia ponadpanstwowych struktur politycznych (tak zwanego ,,rzadu swia-

' Ruch globalistyczny ma swe korzenie historycznie siegajace osiemnastego wieku., W dru-
giej polowie dwudziestego wieku zostal natomiast ujawniony, zdynamizowany 1 przybral nowe
formy. Por. T. B 1 o c h, Wies polska a proces globalizacji, ,,Czlowiek w kulturze” 14(2002),
s. 131-143.
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towego”) 1 instytucji o zasi¢gu swiatowym, majacych decydujacy wplyw na
ludzi w réznych krajach $wiata. Co wigcej, globalizm si¢ga takze dziedziny
kultury. Rosnacy 1 coraz bardziej widoczny wplyw mediéow na zycie ludzkie
1 na ludzkga kulturg¢ stwarza ogromne mozliwosci ksztaltowania tendencji 1 wzor-
cow kulturowych, takze w perspektywie calej planety. Dzi¢ki globalizacji, czyli
organizacji §wiatowego wolnego rynku, ma wigc powsta¢ nowy porzadek mig-
dzynarodowy, nowy tad swiatowy, nowa sytuacja kulturowa.

Proces jednoczenia wysitkow czlowieka w roznych dziedzinach zycia jest
czyms$ pozytywnym i — w obecnej sytuacji $wiata — nieuniknionym. Totez glo-
balizm, jako najbardziej; nowoczesny kierunek zmian w podstawowych dzie-
dzinach zycia, budzi wielkie nadzieje. Wielu wspotczesnym ludziom wydaje si¢
on jedynie stuszng droga: wlasnie poprzez jednoczenie struktur ekonomicznych
1 politycznych az do rozwigzywania palgcych problemoéw ludzkosci. Wizja swia-
ta bez granic 1 barier wydaje si¢ wielce atrakcyjna. Globalizm ma w sobie co$
z wizji prometejskiej, obiecujagcej przysztym pokoleniom ,,szcz¢shwe zycie”.
Utopiyna wprost wizja ,,szczesliwe) ludzkosci” zdaje si¢ — przy obecnym tempie
zmian — wkrotce osiggalna.

Nie negujac wszystkich pozytywnych konsekwencji, ktore wynikaja z pro-
cesOw globalistycznych 1 z dgzenia do jak najlepszego wykorzystania osiggni¢c
nauki, nowych rozwigzan technicznych i srodkéw komunikacji oraz pozytyw-
nych przemian w réznych dziedzinach zycia, trudno nie zauwazy¢ powaznych
niebezpieczenstw, ktore niesie globalizm w swojej obecnej postaci.

Przede wszystkim globalizm nie jest pozbawiony pewnych implikacji 1 kon-
sekwencji ideologicznych. U podstaw proceséw globalistycznych kryje si¢
okreslona ideologia. Chociaz globalizm koncentruje si¢ na transformacji glow-
nie struktur ekonomicznych, wyrasta wszakze z pewnego ,,rozumienia rzeczy-
wistosci”, suponuje okreslong wizj¢ Swiata, a przede wszystkim czlowieka, dazy
— poprzez przemian¢ struktur ekonomicznych 1 politycznych — do stworzenia
,howego cztowieka”. Jest utopiyng wizja ,,nowego humanizmu”.

Kiedy rozpatrujemy procesy globalistyczne z punktu widzenia implikowa-
nej przez nie ideologii, nieodparcie nasuwa si¢ nam skojarzenie z utopig so-
cjalizmu w wydaniu komunistycznym, ktéra obiecywala utworzenie raju na
ziemi poprzez przeksztalcenie struktur ekonomicznych 1 spolecznych oraz
stworzenie nowego ,,socjalistycznego cziowieka”. Byla proklamowana jako
nowa droga ,,zbawienia czlowieka”.

Symptomatyczna jest zbiezno$¢ czasowa zalamania si¢ (weryfikacji) struk-
tur komunistycznych z wybuchem idei globalizmu i z intensyfikacjg globalis-
tycznych dziatari. Dominacja struktur spolecznych nad jednostka, wykorzenie-
nie czlowieka z naturalnych Zrédet kultury, rodziny 1 narodu oraz zwigzane
z tym postrzeganie wlasnego post¢powania jako oderwanego od jego konsek-
wencji — oto cechy globalizmu, ktére usprawiedliwiajg skojarzenia z utopig
socjalizmu.
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Globalizm, jako najnowsza ideologia 1 najnowsza forma wspoéiczesnej ,,dro-
gi zbawienia”, w transformacji struktur ekonomiczno-spotecznych nie sigga po
wlasciwe dla-komunizmu srodki przemocy, preferuje raczej srodki tagodne -
perswazj¢ 1 przyzwyczajenie. Zwolennicy globalizmu obecnie dysponuja wspa-
nialymi Srodkami masowego przekazu, a poprzez mozliwos¢ nieograniczonego
wprost oddzialywania na mentalnos¢ ludzka tatwo zdobywaja wiadz¢ nad swia-
tem. Przeksztalcanie swiata 1 tworzenie ,,nowego cztowieka” jest wigc w obec-
nej sytuacji cywilizacyjnej ogromnie ulatwione.

Socjologowie 1 filozofowie polityki coraz czgscie] zwracajg uwage na ideo-
logiczne zalozenia i konsekwencje proceséw globalizacyjnych, na niepokojace
zjawiska antropologiczno-kulturowe, ktore towarzysza wprowadzaniu w zycie
struktur globalnych w dziedzinie gospodarki 1 finanséw. Pamietaé nalezy, ze
wysoka organizacja zycia niesie z sobg ryzyko, iz nawet najmniejszy blad czy
awaria moga wywola¢ nieobliczalne skutki. Wspomnijmy tylko nadal aktualny
problem choroby BSE, ktdra jest skutkiem niewlasciwego karmienia bydla,
niezgodnie z jego naturg. Choroba ta spowodowala zagrozenie dla zdrowia
ludzi na wielkich obszarach swiata. Okazalo si¢ przy tym, ze system wielkich
struktur utrudnia odnalezienie autoréw decyzji, ktore stojg u podstaw tego
zjawiska. W takiej sytuacji w globalnej gospodarce nikt nie moze by¢ pociag-
ni¢ty do odpowiedzialnosci za spowodowanie takiego czy podobnego mu zia.
Rownieg w plaszczyZnie politycznej proces globalizac)i niesie ze sobg zagroze-
nia. Koncentracja wladzy w strukturach ponadparnistwowych, na przyktad w or-
ganizacjach mi¢dzynarodowych, ogranicza niezawisto$§¢ panstw narodowych
1 stanowi powazne zagrozenie dla ich suwerennosci.

Pragne jednak zwrdci¢ uwage na sprawe podstawowa, ktéra stanowi istotny
element ideologii globalizmu, mianowicie na problem rozumienia czlowieka.
Najogdlniej] mowiac, jest to liberalistyczna, indywidualistyczna koncepcja czlo-
wieka. Globalizm wyrasta z przekonania, ze nie ma obowigzujacej wszystkich
ludzi obiektywnej prawdy o cziowieku. Istnieje w tej dziedzinie pluralizm, czyli
tyle jest opinii na ten temat, ilu jest ludzi. WyraZznie odchodzi si¢ od persona-
listycznej koncepcji czlowieka oraz od zasady, ze czlowiek, osoba ludzka, byt
rozumny 1 wolny, stanowi najwyzsza wartos¢ 1 jego dobro powinno stanowic¢ cel
wszystkich dzialan ludzkich: ekonomicznych, politycznych, kulturowych.

Antypersonalizm 1 antyantropocentryzm nowej ideologii przejawiajg si¢
rowniez w tym, ze w globalizmie liczy si¢ przede wszystkim ludzkos¢ jako
rodzaj, wazniejszy jest Swiat nas otaczajacy niz cztowiek. Nie mowi si¢ o god-
nosci osoby ludzkiej, lecz o uzytecznosci cztowieka w strukturach globalnych.
Czilowiek to przede wszystkim ten, kto produkuje, konsumuje, ptaci podatki.

- Taka antypersonalistyczna koncepcja czlowicka ma wazne konsekwencje
praktyczne, ktore mozna uporzadkowaé w dwoch grupach. Po pierwsze, na-
stepuje autonomizacja procesow ekonomicznych i oderwanie ich od zasad mo-
ralnych. Procesami ekonomicznymi kieruje pieniadz, a ostatecznym celem jest
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zysk. Dobre funkcjonowanie rynku, w szerokim tego stowa znaczeniu, staje si¢
najwyzszg wartoscig. Takie zjawiska ekonomiczno-spoteczne powodujg funk-
cjonalne traktowanie czlowieka. Selekcja ludzi dokonuje si¢ na podstawie ich
wydajnosci 1 uzytecznosci. Po drugie, regulacje prawne zwigzane z procesami
globalistycznymi majq charakter prawa stanowionego przez odpowiednie gre-
mia na drodze konsultacji, negocjacji, dyskusji 1 uzyskania konsensu. Nie maja
one odniesienia do prawdy o czlowieku, gdyz — zdaniem ideologéw globalizmu
— prawda taka nie istnieje. Problematyczne staje si¢ takze odniesienie prawa
stanowionego do praw czlowieka oraz do ogdlnych zasad moralnych, ktérych
podstaw ideolodzy ci nie uznaja, skoro nie przyjmuja osobowego charakteru
czlowieka. Dramatycznym przejawem takiego rozumienia prawa jest ustana-
wianie w niektdrych krajach objetych procesami globalizacji tak zwanych no-
wych praw czlowieka, na przyklad prawa do antykoncepcji, prawa do aborcji,
prawa do eutanazji, prawa do zawierania malzenstw homoseksualnych. Prawa
stanowione przez okreSlone gremia mozna korygowaé, zmieniaé, ustanawiaé
nowe. Faktycznie s3 to jednak prawa niemoralne, niesprawiedliwe, ktére sank-
cjonuja zbrodnicze dzialania skierowane przeciw cziowiekowi.

Na przestrzeni pi¢édziesi¢ciu lat w Europie dokonat si¢ wielki regres w sto-
sunku do praw czlowieka proklamowanych w roku 1948 w Powszechnej De-
klaracji Praw Czlowieka. Wyrastaly one z personalistycznej koncepcji cziowie-
ka. Zakladaly istnienie prawa naturalnego, zwigzanego z samym faktem bycia
czlowiekiem. Jego wyrazem sg mi¢dzy innymi prawo do zycia, prawo do wol-
nosci religyjnej, prawo do zawarcia malzenstwa jako zwigzku kobiety 1 mezczyz-
ny. W takiej perspektywie prawa czlowieka sg pierwotne, wczesniejsze niz
jakiekolwiek prawo panstwowe czy stanowione przez inne gremia ludzkie.
Odejscie od prawa naturalnego, ktdre jest ostatecznie prawem Bozym (wpisa-
nym przez Stworce¢ w natur¢ czlowieka), w konsekwencji prowadzi do tego, ze
prawa ludzkie (przez ludzi stanowione) mogg sta¢ si¢ nieludzkie, moga by¢
skierowane przeciwko czlowiekowi, przeciw temu, CO w nim najcenniejsze —
przeciw zyciu, czego najjaskrawszym przejawem jest legalizacja zabdgjstwa
dziecka nienarodzonego czy legalizacja uSmiercania czlowieka chorego 1 stare-
go. Mozliwos¢ ustanowienia tego rodzaju praw wyrasta z owej wizji czlowieka,
ktéra stoi u podstaw tego, co Jan Pawet II okresla terminem ,,kultura $mierci”?.
Panstwo, aby bylo panstwem ludzkim, powinno wi¢c bezwzglednie respekto-
wac zasady prawa naturalnego.

Globalizm, regulujacy zycie spoteczne za pomocg prawa oderwanego od
prawa naturalnego, niszczy ludzka moralnosé¢, ktdra jest realizowaniem dobra,
niszczy duchowe sily czlowieka, pozwalajgce mu realizowa¢ w zyciu spotecz-
nym zasade solidarnos$ci (ktdra przejawia si¢ w trosce o drugiego). Powszechna
postawg czlowieka staje si¢ ,,moralno$¢ zysku 1 przyjemnosci”.

? Szerzej na ten temat zob. M. Sch ooy an s, La face cachée de ’ONU, Paris 2000.
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Mowigc o dominujacej w globalizmie wizji czlowieka i o jej konsekwen-
cjach w konkretnych realizacjach, dotykamy problemu relacji ideologii globa-
lizmu do religii, a konkretnie jej relacji do religii chrzescjanskiej. Globalizm
wspolczesny — w odréznieniu od komunizmu, ktéry od poczatku byt wyraznie
1 zdecydowanie antyreligijny i faktycznie wszelkimi dostepnymi srodkami, nie
wykluczajac przemocy, zmierzal do eliminacji religii z zycia indywidualnego,
spotecznego 1 z ludzkiej kultury — nie wystgpuje w sposob jednoznaczny prze-
ciw religii 1 przeciw Bogu. Globalizm w swojej wizji czlowieka, ludzkosci 1 Swiata
faktycznie pomija problem Boga i religii. Proponuje strukture¢ 1 fad swiata,
»,Jjakby Boga nie bylo”. Pozostawia te sprawy indywidualnemu wyborowi osoby
w taki jednak sposdb, aby nie mialy one wplywu na bieg swiata. Globalizm
bylby w stanie zaakceptowaé co najwyzej pewna namiastke religii oderwane;
od Transcendencji. Nic dziwnego, ze zjawisko New Age bliskie jest ideologii
globalizmu 1 towarzyszy jej realizacji.

Najbardziej symptomatycznym i najwazniejszym punktem rozbieznosci
mi¢dzy kryjaca si¢ za procesami globalizacji ideologia a chrzescijanstwem jest
prawda o czlowieku, rozumienie cztowieka, sensu 1 celu ludzkiego zycia. Ideo-
logia globalistyczna przyjmuje neoliberalng koncepcj¢ cztowieka, zamyka czio-
wicka - jego pochodzenie i przeznaczenie — w granicach tego swiata (globu).
Ideologia ta ostatecznie jest wizja materialistyczng — miejscem pochodzenia
czlowieka i jego spelnienia si¢ jest wedlug niej tylko ziemia (poglad zwany
terryzmem). W wizji tej pomija si¢ wymiar moralny, duchowy i religijny czlo-
wieka. Moralnos¢ dobra, do ktérej powolany jest czlowiek, zmienia si¢ na
,2moralnos¢ zysku 1 przyjemnosci”. Kazda jednostka ma wéwczas prawo do
nieograniczone] przyjemnoscli. Hedonizm jednak niszczy poczucie moralnosci
1 duchowosci czlowieka, a ostatecznie przekresla godnos¢ osoby ludzkiej 1 re-
dukuje )3 do istoty ,,rozgrywajacej” swe zycie w ramach struktur tworzonych
przez globalizacj¢. Suponowana przez globalizm wizja cztowieka zdecydowanie
wi¢c rozmija si¢ z chrzescijanska wizjg cztowieka.

W tradycji judeochrzescijanskie) ktadziony jest nacisk na prawd¢ o czlowie-
ku, uznaje si¢ jego osobowy status 1 wynikajaca stad godnos¢ cztowieka. Czlo-
wiek jako osoba w tej tradycji stanowi fundament i cel wszelkiej ludzkiej dzia-
lalnosci, takze ekonomicznej 1 spolecznej, ktéra ma stuzy¢ dobru wspélnemu,
a jest nim pelny rozwoj kazdego czlowieka. Pochodzenie czlowieka jest trans-
cendentne. Jest on wyroznionym dzielem Boga — Stworcy czlowieka 1 Zbawi-
ciela calego swiata. Czlowiek bowiem zostal stworzony na obraz 1 podobienstwo
Boze (por. Rdz 1, 27). Jest on obrazem Boga przez swa rozumnosc, inteligencje
oraz przez swa wolng wole, co pozwala mu wiasciwie gospodarowac¢ dobrami
tego Swiata, zgodnie z porzadkiem moralno-religijnym wpisanym w nature
czlowieka. Czlowiek, bedac gospodarzem ziemi, ma t¢ ziemi¢ sobie ,,podda-
waé”, a nie ,,poddawa¢ si¢” ziemi. Osoba ludzka, chociaz istnieje ,,w sobie”,
czyli jest podmiotem wlasnych dziatan, to istnieje wraz z innymi bytami osobo-
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wymi 1 dla nich. Powstaje 1 rozwija si¢ ona w roznych spolecznosciach, od
spotecznosci rodziny poczawszy. Podkreslana w tradyc)i judeochrzescijariskie)
jednakowa godnos¢ wszystkich ludzi, czyli podstawowa rownos¢, stanow!1 naj-
mocniejszy fundament braterstwa i solidarnosci. Bog, od ktorego ludzie 1 swiat
pochodza, jest Miloscig (por. 1 J 4, 8; 4, 16) — Ojcem wszystkich. Taka jest
chrzescijariska podstawa solidarnosci mi¢dzyludzkie;.

W wizji tej kazdy cztowiek pochodzi od Boga-Milosci 1 ostatecznie do Boga
Zmierza, zmieniajac siebie 1 zmieniajgc Swiat, takze swiat spotecznosci, srodka-
mi, ktére na mocy natury, czyli przez zasady moralne, 1 na mocy taski pochodza
od Boga. Czlowieka 1 jego dzialania nie mozna zrozumie€ bez Chrystusa. Tym
bardziej swojego powotania nie moze zrealizowaé cztowiek bez Boga.

Zyjac w naturze (przyrodzie) i w spolecznosciach — czlowiek przekracza
zarazem (transcenduje) i Swiat natury, i $wiat spolecznosci. Nie pochodzi z ziemi
1 nie moze by¢ zamknigty ,,w globie”. Czlowiek wykracza poza glob i pocho-
dzeniem, i przeznaczeniem. Zyjac na tym $wiecie i tworzac jego struktury,
zdaza do wiecznosci 1 do zycia przysztego z Bogiem.

Kosciot katolicki, zabierajac glos w sprawach globalizmu, nie wystepuje
przeciw doskonaleniu struktur ekonomicznych czy spotecznych, na jakie po-
zwalaja dzisiejsza nauka 1 technika. Przeciwny jest natomiast zwigzanej z glo-
balizacja ideologii, ktorej ogniskowg jest koncepcja czlowieka redukujaca go
do wymiardw tego globu, traktujaca go utylitarnie i proponujgca mu nieokiel-
znang pogon za przyjemnoscig. Kosciot — jak kiedys, tak 1 obecnie — staje
w obronie peinej prawdy o czlowieku. Staje wigc w obronie czlowieka 1 jego
praw do zycia zgodnego z danymi mu przez Stworceg 1 Zbawiciela mozliwoscia-
mi 1 zadaniami.

Chrzescijanistwo odrdznia porzadek doczesny 1 porzadek nadprzyrodzony.
Uznaje ono stuszng autonomi¢ ,,rzeczywistosci ziemskich” (por. KDK, nr 41).
Zadaniem chrzescijanina jest jednak ksztaltowanie wszystkiego — calego swia-
ta, a zwlaszcza spotecznosci oraz wszelkich form jej dziatalnosci — wedltug kry-
terium dobra, zgodnie z zasadami moralnymi. Moralnos¢ 1 duchowos¢ przeni-
kajg wszelkie przejawy zycia, jezeli jednak czlowiek je odrzuca, obracajg si¢
przeciw niemu. Oderwanie zjawisk gospodarczych od moralnosci 1 oparcie ich
wylacznie na prawach zysku w konsekwencji prowadzi do niesprawiedliwego
podziatlu dobr w skali swiata. Bogaci bogacg si¢ jeszcze bardziej, ubodzy jeszcze
bardziej ubozeja. Grupy 1 jednostki, chcace zapewni€ zysk 1 w konsekwencji
dobrobyt tylko sobie, nie cofajg si¢ przed srodkami tak drastycznymi, jak dzia-
tania polityczne przeciw zyciu (na przyklad kontrola demograficzna na skalg
swiata). Rozszerzajaca si¢ wraz z procesami globalistycznymi ideologia ,,bez-
pieczenstwa demograficznego”, majaca za cen¢ pozbawienia zycia najstabszych
zapewni¢ dobrobyt najmocniejszym, jest antyludzka. W wizji chrzescijarniskie;j
przemiana Swiata, w tym takze przemiana struktur ekonomicznych, powinna
by¢ dokonywana na zasadach personalistycznych, czyli powinna bra¢ pod uwa-
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ge wymogi, jakie stawia samo czlowieczenstwo czlowieka. Wymogi warunku-
jace przemian¢ $wiata powinny stuzy¢ czlowiekowi i1 jego godnosci, tak aby
z postepu gospodarczego mogli korzysta¢ wszyscy ludzie na calym swiecie.

Koscidl katolicki wcigz poglebia nauke spoteczng, ktorej zasady odnosza
si¢ takze do procesow globalizacyjnych. Papiez Jan Pawet I wiele razy zabierat
glos w sprawie globalizmu. Podkresla on przede wszystkim, ze kulturowe
1 etyczne aspekty globalizacji dla chrzescijan stanowig przedmiot szczegdlnego
zainteresowania, wymagajacy wi¢kszej uwagi niz same ekonomiczne 1 finanso-
we skutki tego zjawiska. Kosciol katolicki angazuje wielu najlepszych eksper-
tow z calego Swiata, zrzeszonych zwitaszcza w Papieskie] Akademii Nauk Spo-
lecznych, by szczegétowo analizowali problemy zwigzane z procesem globali-
zacji 1 sprawiedliwie oceniali jego podstawy 1 skutki, aby Kosciét — z ich pomoca
— mogl z pelng kompetencjg zabieraé glos w tych sprawach. Do Kosciota bo-
wiem ,,jako «znawcy spraw ludzkich», kierowane sa prosby o rozeznanie 1 oce-
n¢ kulturowego novum, bgdacego rezultatem globalizacji”. Rozeznanie to
~uwzglednia réwniez aspekt ekonomiczny 1 finansowy globalizacji, jednakze
jego giéwnym przedmiotem sa jej nieuchronne nast¢pstwa w sferze ludzkie;,
kulturowej 1 duchowe;j. Jaki obraz cziowieka zostaje zaproponowany, czy —
w pewnym sensie — nawet narzucony? Jakiego typu kultura jest faworyzowana?
Ile miejsca przeznacza si¢ wierze i zyciu duchowemu?

Odnosi si¢ wrazenie, ze zlozone procesy, wywolane przez globalizacj¢ gos-
podarki i1 Srodkow spotecznego przekazu, stopniowo zmierzajg do uczynienia
z czlowieka jednego z elementéw rynku, towaru wymiennego czy tez czynnika
pozbawionego znaczenia dla decydujacych wyboréw. W konsekwencji czlo-
wiek moze poczu€ si¢ unicestwiony przez bezosobowe mechanizmy o zasi¢gu
§wiatowym i stopniowo utraci¢ wlasng tozsamosé i godnosé osoby™.

Duza wage maja wypowiedzi Jana Pawla Il zamieszczone w Liscie apos-
tolskim Novo millennio ineunte, bgdacym programem Kosciola na trzecie ty-
sigclecie i w Oredziu z 1 stycznia 2001 roku na Swiatowy Dzieri Pokoju, inau-
gurujacym trzecie tysiaclecie oraz przeméwienia Ojca Swietego wygloszone
podczas obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.

Zwracajac si¢ do przedstawicieli Swiata pracy uczestniczacych w obchodach
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Papiez podkreslil, ze wszystkie przejawy
ludzkiego zycia, a zwlaszcza ludzka praca, powinny by¢ przepojone duchem
moralnym i religijnym, a wigc uswigcone*. W Liscie apostolskim Novo millen-
nio ineunte Ojciec Swiety przypomina, ze wezwal wéwczas ludzi pracy, ,,aby
przezywali duchowos$¢ pracy na wzoér sw. Jozefa 1 samego Jezusa” (nr 10).

>Jan Pawel II, Wobec wyzwari globalizacji (Przeméwienie do czlonkéw Akademii
Papieskich, Watykan, 8 XI 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 3, s. 44n.

* Por.tenze, Praca stuzy Bogu, cztowiekowi i spoteczeristwu (Jubileusz Ludzi Pracy, Rzym,
1 V 2000), ,,L’Osservatore Romano” 21(2000) nr 6, s. 37n.
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Papiez przypomina takze, ze podstawg porzadku ekonomicznego jest ,,szacu-
nek nalezny kazdej osobie ludzkiej” oraz ,,zasada solidarnosci”. Zwraca sie
wi¢gc z apelem ,,0 konsekwentne kierowanie procesami globalizacji ekonomicz-
nej w sposob zgodny z zasadami solidarnosci 1 z szacunkiem naleznym kazde;
osobie ludzkiej” (tamze). Fundamentem tej solidarnosci jest ,,wieZ [czlowiekal
z jedynym Bogiem, wspdlnym Ojcem wszystkich ludzi, [ktéra] winna umacniaé
poczucie braterstwa i sklania¢ do braterskiego wspdlistnienia”. Koncepcja
dobra wspolnego, uniwersalne przeznaczenie dobr 1 zasada pomocniczosci s3
niezb¢dnymi filarami budowania ,, kultury solidarnosci”, do ktérej Papiez wzy-
wa budowniczych globalnych struktur.

Relacje migdzy globalizmem a religia, mi¢dzy globalizmem a chrzescijan-
stwem, ujawniajg istniejace mi¢dzy nimi rozbieznosci, przede wszystkim w spra-
wach bardziej szczeg6towych — w rozumieniu istoty kultury 1 jej tworzenia oraz
w koncepcji wychowania. ,,By¢ czlowiekiem - przypomina Papiez — znaczy
zawsze zy¢ w okreslonej kulturze. Kazdy czlowiek jest uksztaltowany przez
kulture, ktorg przyswaja sobie poprzez kontakt z rodzing 1 ludzkimi spotecz-
nosciami, zdobywajgc wyksztalcenie 1 podlegajac najrézniejszym wpltywom sro-
dowiska, a takze poprzez swa fundamentalng wi¢Z z terytorium, na ktérym
zyje”® — z ojczyzna.

Zasada personalistyczna 1 w ptaszczyZnie kultury jest zasadg naczelng: ,,Au-
tentycznos¢ kazdej ludzkiej kultury, stusznos¢ etosu, ktorego jest ona nosni-
kiem, czyli inaczej méwigc solidnos¢ jej fundamentéw moralnych mozna w jakis
sposéb wartosciowaé miarg jej istnienia dla czlowieka 1 stuzby na rzecz jego
godnosci na kazdej plaszczyZnie 1 w kazdym kontekscie”’.

Jaka kultur¢ proponuje globalizm? OdpowiedzZ jest prosta: kultur¢ zgodna
z przyjeta koncepcja czlowieka, czyli kultur¢ antypersonalistyczng. W okresie
nieuchronnej globalizacji takie wartosci, jak prawda, dobro, pigkno, niemal
znikaja z horyzontu. Pieniadz, zysk i przyjemnos¢ staja si¢ wartosciami naczel-
nymi. Takie instytucje, jak rodzina, ojczyzna czy parnstwo, tracg wartos¢. Czlo-
wiek zostaje wykorzeniony; musi by¢ mobilny, aby mogt przemieszczac sig
w poszukiwaniu zysku ekonomicznego z krarica na kraniec globu. Rosnacy
i coraz bardziej widoczny wplyw mediow na kulture stwarza olbrzymie mozli-
wosci, zaréwno dobre, jak i zte. Czgsto, niestety, media sg wykorzystywane do
ksztaltowania wzorcéw kulturowych, ktdre nie tylko nie doskonalg cziowieka,
lecz wprost go deprawuja. Jan Pawet II wyraza swdj niepokd;j: ,, W nastgpstwie
tych samych proceséw réwniez kulturom grozi niebezpieczenstwo ujednolice-

nia, jezeli nie beda akceptowane i szanowane ich oryginalno$¢ i bogactwo, lecz

> T e n z e, Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci i pokoju (Oredzie Ojca
Swigtego Jana Pawla II na XXXIV Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2001 r.), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 2, s. 24.

® Tamze, s. 25.

" Tamze.
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na sitl¢ dazy¢€ si¢ bedzie do ich dostosowania do wymogdéw rynku 1 méd. Otrzy-
many w rezultacie wytwor kulturowy nacechowany jest powierzchownym syn-
kretyzmem, w ktorym dominujg nowe skale wartosci, opierajace si¢ na kryte-
riach niejednokrotnie arbitralnych, materialistycznych 1 konsumpcjonistycz-
nych, niesprzyjajacych jakiemukolwiek otwarciu na Transcendencje”®. Wyjat-
kowo niebezpieczne jest ,,zjawisko biernego upodobniania si¢ kultur lub nie-
ktorych ich istotnych aspektow do wzorcow kulturowych swiata zachodniego,
ktore oderwaly sie juz od swego chrzescijanskiego podloza, hotdujg Swieckiej
i w praktyce ateistycznej wizji zZycia oraz formom skrajnego indywidualizmu™”.
Papiez dodaje: ,,Ze wzgledu na swoj dobrze widoczny aspekt naukowy i1 tech-
niczny wzorce kulturowe Zachodu fascynujg 1 przyciagaja, ale niestety z coraz
wicksza wyrazistoscig okazuje si¢, ze ulegajg stopniowemu zubozeniu w war-
stwie humanistycznej, duchowej 1 moralne;j. Kultura, ktora je tworzy, podejmu-
je dramatyczng préob¢ urzeczywistnienia dobra cziowieka, obywajac si¢ bez
Boga, Najwyzszego Dobra. Jak jednak przestrzega Sobor Watykanski II,
«stworzenie [...] bez Stworzyciela zanika» (KDK, nr 36)”"°.

Oderwanie cztowieka od Boga, ateistyczna, czy chocby laicka wizja czio-
wieka, redukujaca go do wymiaréw globu, niszczy czlowieka. , Kultura, ktora
odrzuca wi¢Z z Bogiem, zatraca wlasna dusz¢ i schodzi na manowce, stajac si¢
kulturg Smierci, czego swiadectwem sg tragiczne wydarzenia XX stulecia i czego

dowodzi szerzenie si¢ nihilizmu, powszechnego dzi§ na rozleglych obszarach

§wiata zachodniego™!!,

Kultura jest uprawg czlowieka, czyli wychowaniem cztowieka. Nic wiec
dziwnego, ze 1deologia globalizmu, dazac do stworzenia ,,nowego cztowieka”,
tak wiele uwagi poswig¢ca problemowi nowej edukacji. Nowoczesne spoteczeri-
stwo globalistyczne potrzebuje innych ludzi niz ci, ktérych przygotowat system
tradycyjny, uznajacy prawde za dobro naczelne, uznajacy wymiar moralny
1 religyny cztowieka. Obecnie ludzie musza byé przygotowani przede wszyst-
kim do dobrego funkcjonowania w istniejacych strukturach globalnych. Kia-
dzie si¢ wigc nacisk na ksztalcenie umiejetnosci, funkcjonowania w spoteczen-
stwie, radzenia sobie z r6znymi instytucjami i postugiwania si¢ coraz wyzszej
generacjl urzgdzeniami technicznymi. Ideologia globalizmu nie stawia sobie
celu wychowania pelnego czlowieka, rozwoju prawdziwie humanistycznej kul-
tury, lecz zaklada wychowanie obywatela globu'?,

Chrzescijanistwo jest religig uniwersalistyczng, dlatego jego wyznawcy wie-
rza, ze wszyscy ludzie pochodza od Boga 1 do Boga zmierzaja, ludzkos$¢ zas

° T e n z e, Wobec wyzwari globalizacji, s. 45.

> T e n z e, Dialog miedzy kulturami..., s. 26.

'Y Tamze.

"I Tamze.

2 Na temat tendencji globalistycznych w reformie edukacji w Polsce zob. P. Jaroszyriski,
Globalizm a reforma edukacji w Polsce, ,,Czlowiek w kulturze” 12(1999), s. 105-113,
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stanowi jedng rodzing¢, zwigzanga wi¢zami mocniejszymi niz Smier€. Jednoczenie
wysitkéw 1 budowanie jednoczacych ludzkosé struktur jest misjg Kosciota. Kos-
ciél wigc nie wystepuje przeciw procesom globalistycznym, czuwa tylko nad
tym, aby nada¢ im mocng podstawe, ktérg stanowi pelna wizja cztowieka.

Bog zlecit Kosciotowi troske¢ o cztowieka. Misje te Koscidl stara si¢ wypel-
nia¢ we wszystkich epokach. Zawsze wi¢c strzeze najcenniejszego dobra 1w kaz-
dej epoce glosi, ze ,,zycie ludzkie nie moze by¢ traktowane jak przedmiot,
ktérym wolno swobodnie dysponowad, ale jako rzeczywistosé najbardziej Swig-
ta i nietykalna, jaka istnieje na tym $wiecie”'”.

Ta misja Kosciota motywuje Ojca Swietego do coraz wickszego wysitku na
rzecz rozwoju chrzescijariskiego humanizmu w epoce globalizacji'®. Na progu
trzeciego tysiagclecia dokonuje on tego w sposob szczegdlny. Warto zwrdcié
uwage na dwa apele Jana Pawia II: na ten, ktory zostat skierowany do polskie-
go Parlamentu w roku 1999, oraz na apel zawarty w Oredziu na Swiatowy
Dzien Pokoju.

Do polskiego Parlamentu Papiez méwit: ,,Kosciét powotany do troski o du-
chowy wzrost czlowieka jako istoty spotecznej wnosit w europejska kulture
jednolity zbidér wartosci. Zawsze trwal w przekonaniu, ze autentyczna polityka
kulturalna powinna uymowac cztowieka w jego calosci, to znaczy we wszystkich
jego wymiarach osobowych — bez pomijania wymiaru etycznego 1 religijnego.
...] Dlatego Kosciot przestrzega przed redukowaniem wizji zjednoczonej Euro-
py wylacznie do jej aspektow ekonomicznych, politycznych oraz przed bezkry-
tycznym stosunkiem do konsumpcyjnego modelu zycia. Nowg jednosé Europy,
jezeli chcemy, by byla ona trwata, winniSmy budowac¢ na tych duchowych war-
tosciach, ktore ja kiedys uksztaltowaly, z uwzglednieniem bogactwa 1 réznorod-
nosci kultur 1 tradycji poszczegolnych narodow. Ma to by¢ bowiem wielka
Europejska Wspolnota Ducha. Rowniez w tym miejscu ponawiam moj apel,
skierowany do starego kontynentu: «Europo, otwérz drzwi Chrystusowi!»”">.

W Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2001 roku Jan Pawel II
zwraca si¢ do chrzescijan z apelem o to, aby troszczyli si¢ o rozw0j ,,integral-
nego humanizmu, otwartego na wymiar etyczny i religijny [...]. Ewangelia wzy-
wa was, byscie odbudowali owa pierwotng jednos¢ ludzkiej rodziny, ktorej

zrédlem jest Bog Ojciec, Syn i Duch Swiety”'®.

“Jan Pawet II, Dialog miedzy kulturami.., s. 28.

4 Por. tenze, Wobec wyzwari globalizacji, s. 44n.

> Tenze, Razem tworz y¢ wspolne dobro Ojczyzny (Przeméwienie w parlamencie RP, War-
szawa 11 VI 1999), ,,.L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 8 (nr specjalny), s. 54.

' Tenze, Dialog migdzy kulturami..., s. 29.





